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Posztmodern korunkat Nietzsche, Heidegger vagy Vattimo irasai
alapjan a beteljesiilt nihilizmus koranak nevezhetjuk, amelyet Isten
halalanak gondolata fémjelez, és amelyet az értékek elértéktelene-
dése, valamint az ij értékek megtalalasa mozgat.! Igy az értelem és a
hit szamara az egyetlen jarhato ut a beteljestilt nihilizmus utja lesz,?
s6t nekiink, keresztényeknek is a keresztény nihilizmus utjara kell
lépniink. Ez az ut, ez a korszak nem a megsemmisiilés, nem a sem-
mibe hullas korszaka, nem is az istennélkiiliség utja, hanem valami
Uj kezdete.? Ez esély* a kereszténységnek, mert gjrafogalmazhatja

1 VO.ANDRAS Istvan, Ancilla theologiae, avagy ancilla philosophiae: mistica
libera, in SARKANY Péter, A keresztény beteljesedett nihilizmus margdjdra.
A keresztény filozofia fogalma. Torténeti és szisztematikus elemzések, Szent
Istvan Tarsulat, Budapest, 2023, 127-134.

2 VO. ANDRAS, Ancilla theologiae, 131-133.

3 VO. ANDRAS Istvan, Naplemente? (A modern kor metamorfdzisa, vagyis a
posztmodern), Studia Theologica Transsylvaniensia, 17.1 (2014) 7-22.

4 V0. Gianni VATTIMO, La fine della modernita, Garzanti, Milano, 2011, 172-189.
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értékeit.> Ez lesz a keresztény beteljesiilt nihilizmus utja.® A kérdés
mar csak az marad, hogy miképpen jarhaté a nihilizmus ttja.

E rovid tanulmanyban arra szeretnék ramutatni, hogy miként
lehet a misztika a keresztény beteljesiilt nihilizmus utja.

Beteljesiilt nihilizmus

Tételiink felvazolasa utan fontos tudatositani, hogy a nietzschei és
heideggeri szemlélettel élve a nihilizmus nem mas, mint az eurdpai
ember legmélyén €16 vagy, a torekvés az értékek felfedezésére és
kovetésére. Ezt Heidegger a kovetkezdképpen fogalmazza meg: ,A
nihilizmus toérténelmi mozgas, nem pedig valami nézet vagy tan,
melyet valaki képvisel. A nihilizmus Nyugat térténetének alap-
mozgasa. Ez a mozgas olyan mélyen zajlik, hogy kibontakozasanak
csakis vilagkatasztrofak lehetnek a kovetkezményei. A nihilizmus
az ujkor hatalmi 6vezetébe vont népek vilagtérténelmi mozgasa.”
Kés6bb Heidegger hozzateszi, hogy ,a nihilizmus ugy jelenik meg,
mint a nyugati torténelem alapfolyamata, egyuttal és mindenekel&tt
ennek a torténelemnek a torvényszeriisége”.? Alapjaban véve tehat a
nyugati ember nihilista.® Nietzsche nihilizmusat vizsgalva Heideg-
ger megallapitja, hogy a nihilizmus atyjanak az elgondolasaban is
ezt fedezhetjiik fel, hiszen Nietzsche a ,nihilizmust a nyugati tor-
ténelem belsé logikajanak gondolja”,** mely allanddan az Igazsagot
keresi. Az értékek felfedezése hajtja az embert, de az ember sosem
elégszik meg azzal, amit megtalalt, mindig tobbet akar - ezért van

5 Az egyhaz mindig is vallotta, hogy a kor nyelvén kell k6z6lni a dogmakat,
hitigazsagokat. Nem kidobni kell, csak tjrafogalmazni, mert a legfébb ér-
ték, a boldog, 6rok élet, minden kor szamara vonzd. Mindenki 6rokké bol-
dogan akar élni (errél szélnak a mitoszok, a népmesék), és ezt a krisztusi
oromhir meg tudja adni az embernek.

6 V0. VATTIMO, La fine, 34-37; ANDRAS, Ancilla theologiae, 133-134.

7 Martin HEIDEGGER, Rejtekutak, ford. Abraham Zoltan et al., Osiris, Budapest,
2006, 191.

8 Uo. 195.

9 Uo.194.

10 Uo. 195.
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fejlédés -, igy jut el odaig, hogy a mar megtalalt értékek elértéktele-
nednek, és mas értékek veszik at helytiket. Mas értékek kellenek.
A nihilizmus az értékek elértéktelenedésérdl és uj értékek teremté-
sérdl szdl, hiszen Nietzsche maga is felismeri, hogy az elértéktele-
nedett vilag helyébe 4j értékek?? kellenek, 1j értékek keletkeznek.
A nihilizmus logikaja megkivanja ezt. Nem maradhat liresen a régi
értékek helye. Ez azért lehetséges, mert a véges emberi értelem a
végtelen Ertéknek mindig csak egy szegmensét képes megismerni.
Soha nem képes teljesen befogadni, és lényegében ez a beteljesiilt
nihilizmus liiktetése.

Keresztény beteljestilt nihilizmus*

Az értékek cseréje soran joggal tehetjiik fel a kérdést, hogy miért
ne lehetne jarhat6 az az ut, amely a kereszténység altal elfogadott
és Istenként tisztelt transzcendens kilonb6z6 tulajdonsagait vagy
kilonb6z6 megnyilatkozasait, vagy akar egyszeriien a beléle felfo-
gott igazsagokat jeleniti meg. Ily médon a kereszténység nem eltiinik,
hanem megujul. Ez nem valami 4j keleti hébort, hiszen az egyhaz
eddig is vallotta, hogy a hitigazsagokat mindig a kor nyelvén kell el-
mondani. Ezzel az elgondolassal ezt elevenithetjiik fel sajatos médon.

Ha mar elfogadjuk azt, hogy az értékek cseréje 1ényegében pers-
pektivavaltas, akkor azonnal megsziiletik a kérdés, hogy ki képes
Uj perspektivakat (értékeket) felfedezni, és milyen ut vezet el odaig.

Az érték cseréjére jogosult filozofus?

Az érték észlelhetdvé tevésében, kdvethetdvé valasaban igen nagy
szerep jut a filozéfusnak. Nietzsche meg van gy6zddve arrdl, hogy
a beteljestilt nihilizmus koraban az értékek cseréjét csak a filozofus
képes véghez vinni.*

11 Vo. Friedrich-Wilhelm NIETZSCHE, A hatalom akardsa (ford. Romhanyi T6-
rok Gabor), Chartaphilus, Budapest, 2002, 32-33.

12 Vo. vo. 2-3.

13 Errél bévebben lasd: ANDRAS, Ancilla theologiae, 127-134.

14 V0. NIETZSCHE, A hatalom akardsa, 979-980.
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Amde jogosan feltételezhetjiik, hogy a keresztény beteljesiilt ni-
hilizmus koraban az igazi filoz6fus a misztikus: az az ember, aki az
élmény léttapasztalatanak a fényénél ragadja meg a legigazabb létet,
és ragad meg bel6le valamit, amit képes piedesztalra allitani, csak
misztikus lehet. Evezredeken keresztiil a filozéfusok az Igazsagot
keresték, azt vélték oroknek, és az ehhez vezet6 utat az értelemnek
tartottak fenn. Az Igazsag stabil, az értelem altal is nehezen meg-
kozelithetd, azonban ez a boldogsagot ado,* statikus soha fel nem
foghato 1ét alapja nagy valtozason ment at. Az Igazsag eseménnyé
valt.’* Az Igazsag dinamizmus, mozgas lett, megjelenés, amihez mar
nemcsak az értelmen keresztiil vezet az at, hanem szamtalan mas ut
is l1étezik, mint példaul a tapasztalas, az élmény vagy a misztika utja.
A misztika azért emelkedik ki, mert egyrészt magaba foglal minden
mas utat (még az értelem utjat is), masrészt azért, mert mind a fi-
lozoéfia, mind a misztika a létre iranyul: a misztika az Abszolutum-
ra, mig a filozo6fia a 1étalapra; a misztikus-kulturalis tapasztalat
ugyanaz, mint a filozé6fia.'” A 1ét és a tapasztalat mint mindennek az
alapja®® fonja koriil az embert és valik tudatos aktussa napjainkban.
A misztikus kulturalis tapasztalat megnyitja a filoz6fus megértését.
Annak a filoz6fusnak a megértését, aki Salmann szerint a kultura
embere.’® A kultura embere filoz6fus és misztikus, tehat 6 képes az
értékek cseréjére.

15 VO. LAUTNER Péter, A szemlél6édés kétféle leirdsa Arisztotelésznél, in
SZEILER Zsolt (szerk.), Theodria, szemlél6dés, misztika, Szent Istvan Tarsulat,
Budapest, 2023, 26-32.

16 Tulajdonképpen errél szdl a keresztény tanitas is.

17 VO.Elmar SALMANN, Presenza e critica. Sulle affinita elettive tra filosofia e
mistica, in Aniceto MOLINARO, Elmar SALMANN (szerk.), Filosofia e mistica.
Itinerari di un progetto di ricerca, Pontificio Ateneo S. Anselmo, Roma, 1997,
29-60 (33).

18 VO.SALMANN, Presenza e critica, 33.

19 V6. Elmar SALMANN, Passi e passaggi nel cristianesimo. Piccola mistagogia
verso il mondo della fede, Cittadella Editrice, Assisi, 2011.
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A misztika mint a kultusz és az értékek
cseréjének utja

A misztika, barmely kultura részeként is jelenik meg, jegyzi meg
Kuminetz Géza, mindig a vallashoz kapcsolodik, s6t azt is mond-
hatjuk, hogy a vallasossag egyik legdsszetettebb megnyilvanulasa.
Mindez azért, mert nemcsak istenismeretként l1ép fel a tudatban, ha-
nem élményként is jelen van.* Napjainkban pedig az élmény szinte
mindennél fontosabb lett. Az élmény gy6zni latszik az értelemmel
szemben; ami élményszerd, az kell, s6t mindig 0j és 1j élmény kell.
Az élmények valtjak egymast. Mégis, ha az élményt meg akarjuk
érteni, radobbeniink, hogy az élmény lényegében nem mas, mint tu-
datfolyamat (pl. az empirizmusban), ,amennyiben a folyamatok hor-
dozdja egy bizonyos lelkiallapotban fogja f6l magat (akar tud errd],
akar nem)”.?? Igazi élmény nincs gondolkodas nélkil, hiaba allitjuk
szembe az értelemmel, igy az élmény a gondolkodas egyik folyama-
ta. ,Vilagosan kilonbozik ugyan a puszta racionalis, diszkurziv és
elvont gondolkodastdl, mivel nagy élmények pillanataban a targyi
értékeket reflexiomentesen és konkrétan ragadjuk meg.”>* Az élmény
nem mindig passziv, sok estben kotddik az alkotévagyhoz,* a tenni
akarashoz, a kitarulkozashoz, a cselekvéshez, az tizenet atadasahoz.
Az igazi élmény tehat egyesiti az értelemet és az érzelmet, és en-
nek kifejez6dése a keresztény beteljestilt nihilizmus misztikaja. Sal-
mann elgondolasahoz visszatérve azt mondhatjuk, hogy a kultura
embere a liturgia ritusan, a kultuszon keresztiil érti meg a létalapot.
A liturgia maga kultusz még akkor is, ha napjainkban nem szeretik

20 VOo. Géza KUMINETZ, Megfontolasok a keresztény misztika fogalmardl, in
SZEILER Zsolt (szerk.), Theodria, szemlélédés, misztika, Szent Istvan Tarsulat,
Budapest 2023, 11-25 (11).

21 VOo.Floris KUHAR, A valldsbélcselet fékérdései, Szent Istvan Tarsulat, Buda-
pest, 1930, 8-9.

22 Walter BRUGGER, Filozdfiai lexikon, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2005,
111.

23 BRUGGER, Filozdfiai lexikon, 111.

24 V0. uo. 112.



332 Andrés Istvan

ezt hallani.”® Diosi megallapitja, hogy ,A kultuszt atfogoan az Isteni
megkozelitéseknek, a vele valé foglalkozas rogzitett és rendszere-
zett formainak gytjt6fogalmaként lehet meghatarozni”.?® Tehat a
liturgia a kultusz szerves része lehet, de nem kizarélagos kultusz.
Nem a kultusz teljessége. Igy a liturgia kultuszan keresztiil 1étrején
a kapcsolat, ahol az ember a tremendum et fascinans-ban megéli a
Szenthez val6 viszonyat, a téle valo fiiggést, a hozza tartozasat,”
és kiragad bel6le valamit, amivel taplalkozik, ami élteti. A kultusz
fontos eleme az tinnepi étkezésre sz616 meghivas, ahol a test is éltet6
taplalékhoz jut, de sokkal fontosabb a lélek taplalkozasa, mely végs6
soron lehetévé teszi az értékek cseréjét, vagyis a perspektivaval-
tast,”® ami szinte minden esetben misztikus.

Isten halalanak a misztikajahoz tehat, ami a keresztény betelje-
siilt nihilizmus, a kimozdulé Létalap adja az 4j er6t, és a kultuszba
keveredett kultura embere fogalmazza meg a misztika altal, aki a
kultusz altal talalkozik a Szenttel. Ily médon, még ha sokan nem is
értenek egyet ezzel,® a kultusz értékhordozo, értékhordozéva valik.

Az érték mint platonikus idea is ,végso fiiggetlenségében 6nalld
birodalmat alkot”.*° Az érték igy vilagfeletti eszme, amit egyediil az
ember érhet el. A legfontosabb érték maga a Lét.>* A létnek a kiilon-
b6z6 megnyilvanulasai lesznek az ember szamara elérhetd értékek.
Egy kissé masképpen latja ezt Heidegger, amikor azt irja: ,Az érték
lényege, hogy szempont. Az érték olyasmit jelol, amit a szem meg-
ragad. Az érték az olyan latas szem-pontjat jelenti, amely valamit
célba vesz, vagy, ahogy mi mondjuk, valamire szamit.” igy tehat
a misztikaba belemeriil6 kultura embere valamit megsejt, valamit
meglat az értékbdl. A misztika kultusza altal abbdl a Létbdl sejt meg

25 V6. Di6s1 David, Bepillantds a liturgiateoldgidba, Jel, Budapest, 2022, 19.

26 Uo. 24.

27 VOo. Rudolf OTTO, A szent, Osiris, Budapest, 1997; Di16sI, Bepillantds a litur-
giateoldgidba, 24-25.

28 V0. Angela ALES BELLO, Il senso del sacro. Dall’arcaicita alla desacralizzazi-
one, Castelvecchi, Roma, 2014, 59-74.

29 Err6l lasd Byung-Chul HAN, A ritus eltiinése, Typotex, Budapest, 2023.

30 BRUGGER, Filozdfiai lexikon, 125.

31 Uo. 126.

32 HEIDEGGER, Rejtekutak, 199.
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valamit, mely mint a Szent tarulkozik fel el6tte. Ez a megsejtés nem
valami 6nz6, 6nmaga hasznara szolgal6é esemény, hanem a k6zosség
szamara életet és liktetést biztosité valésag. A misztikusnak ezt
nemcsak atélni, hanem értékként tolmacsolnia kell a kozosség felé.
Ezzel pedig nem szakad ki a kozosségébdl. A régiek ezt ugy fogal-
maztak meg, hogy a kdzosség szamara esdik ki az Istent.

A kultuszban megjelend Szent

Az Abszolutum, a Lét és Szent ugyanazon létalap kiilonb6z6, kong-
ruens nevei. Igy a kultira embere a Szentbél tud értéket kovacsolni,
a talalkozas, a megfogalmazas és a kimondas utjan. A Szentet nem
lehet teljesen megragadni; hiaba hozunk létre 1j szavakat, mindig
marad fehér folt, a Szent mindig absconditus (v0. Iz 45,14) marad.
Errél irja Marion: ,A Szent, amelyet sajat mérhetetlen kiilonallasa
Oriz, sem szellem, sem az érzékek szamara nem megragadhat¢”.s
S6t barmennyire is horizontaljuk a Szentet, mindig vertikalis ma-
rad.** Ehhez viszont batran hozzatehetjiik, hogy a Szent megsejt-
het6, hagyja magat felfedezni, engedi, hogy az ember belemerit-
kezzen, igy a Szent misztériumahoz létbizalom kapcsolddik. Eliade
megjegyzi, hogy ,az ember azért tud a szentrdl, mert az megnyilat-
kozik, és a profantdl tokéletesen kiilonbozének bizonyul”.* A Szent
feltarulkozasa altal a Szent hordozéja massa valik, anélkiil, hogy
feloldédna az Istenben, a Szent meg pontosan rajta keresztil tarul-
kozhat fel.

33 Jean-Luc MARION, A ldthaté keresztezddése, ford. Cseke Akos, Bencés Kiado,
Pannonhalma, 2013, 149.

34 Err6l bévebben lasd: ANDRAS Istvan, Horizontalédas, avagy a szent mai
kultuszardl, Korunk 27.8 (2016) 89-95.

35 Mircea ELIADE, A szent és a profdn, ford. Berény Gabor, Helikon, Budapest,
2014, 8.
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A szent és a profan

A szent fogalma Vattimo pensiero debole (gyenge gondolkodds)*® fo-
galma kapcsan ujraértékelddik, és lehetéséget kinal a posztmodern
embernek.’” Ezt huzza ala Heidegger is egy 1966-ban elhangzott in-
terjuban, amely halala utan egy héttel jelent meg: csak egy Isten tud
megmenteni.*® Ebben az interjuban Heidegger a technika és az em-
beri fejlédés mellett a transzcendens metafizikai problematikajat és
létét targyalja, ami az emberi identitas magjara is kihat, s6t emberi
identitasunk része. A természettdl valo elszakadas a vég felé vezet6
ut, Heidegger pedig ugy latja, hogy sziikségiink van a transzcendens
Istenre. Ez talalkozik Nietzsche elgondolasaval, aki vallotta, hogy az
Erték helyét nem lehet kitorélni, sziikségiink van ra, csupan tjra kell
fogalmaznunk; 4j értékként kell eldtarnunk.

A fentiekbdl lathatjuk, hogy a keresztény beteljesiilt nihilizmus
koraban az érték cseréje a kultuszon keresztiil valésulhat meg. De
hogyan? A valaszhoz a kulcs a szent és vallasos kozotti kapcsolat
megértése,* vagyis a szent és profan kozotti fesziltség normaliza-
lasa. A vallasossag a kultura fejlédéséhez vezetett egészen addig,
amig a vallasossag maga nem szorult hattérbe. Addig, ameddig a
szent és profan jol elkiiloniilt egymastol, és mindegyik betoltotte a
maga teriiletét, nem akarva atvenni a masik helyét és szerepét. A
két szintér lényegében egymas ellentéte, ahogyan azt Eliade meg-
jegyzi,* és a kettd liktetése adja az életet. Amikor a kettd keveredik,
vagy mindkett6 a masik szerepét szeretné betoélteni, a pélusok nem
felcserélédnek, hanem eltlinnek, 6sszeomolnak. A szekularizacié
meghagyja ugyan a szent fogalmat, de messze akarja izni a kul-
turatol és a kultusztdl. Vagy a kultusszal egyiitt el akarja tiintetni,

36 A pensiero debole Vattimo egyik kulcsfogalma. V6. Gianni VATTIMO, Di-
alettica, differenza, pensiero debole, in Gianni VATTIMO, Pier Aldo ROVATTI
(szerk.), Il pensiero debole, Feltrinelli, Milano, 2010, 19-28.

37 VO.ALES BELLO, Il senso del sacro, 11.

38 Ezakonyv (interju) cime is. V6. Martin HEIDEGGER, Ormai solo un Dio ci puo
salvare. Intervista con lo Spiegel (szerk. Alfredo MARINI), Guanda, Parma,
2011.

39 VO.ALES BELLO, Il senso del sacro, 12-13.

40 ELIADE, A szent és a profdn, 8.
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mas, alternativ emberi kultussza alakitva. Mégis ebben a kiilongs
helyzetben a Szent mint létalap kozli magat, pontosan a kultuszon (a
megtépazott kultuszon) keresztiil. Vagy akar még az uj kultuszokon
keresztiil is, amennyiben megmarad a vertikalitas dimenziéja. Igy
torténhet meg, hogy a vallasos tapasztalat felhigul; kiilonb6z6 sze-
rek hatasara (extazis, élmény stb.) vallasi tapasztalatokhoz hasonlo
szintre juthat az ember, és ezzel azt hiheti, hogy a Szentbdl merit és
beléle taplalkozik.”* Ezt Diési ugy fogalmazza meg, hogy ,a ritualis
rendszerek sokfélesége, mely korunk emberének uton-utfélen fel-
kinalja magat, a szent koncepciéjanak a sokféleségéhez vezetett”.*
Mindenkinek lehet kapcsolata a transzcendenssel, és ennek egyik
lehetséges modja a kultusz altal teremtett kapcsolat. Ez a szent pa-
radoxonja, ami a liturgia, illetve a kultusz szemével érthet6 csak.
Ezért van sziikség a filozéfus-liturgikus-misztikusra, aki lényegében
a kultura embere.

Ebben a felismerésben nagy szerepet jatszik a hermeneutika.
A hermeneutika mint a 1ét egésze perspektivajanak benniink rejlé
lehetdsége segit minket. Vattimo szerint a hermeneutika feladata,
hogy minél jobban megkozelitse a lényeget,* hogy minél tobbet fel-
fogjunk a Végtelenbdl. A hermeneutika az igazsagot értelmezi, de
olyan mértékben, amennyiben személyes rekonstrukcio,* és az yj
értékek megragadasa. Igy tjra a 1étbél valik értékké valami, éppen
az aktualis kor nyelvén. A kultusz belépni enged egy narrativ cik-
likus folyamatba, melynek eredményeként a szimbolikus értelme-
zés segitségével életet, mozgast indit. Ertéket allit. fgy a kultuszon
keresztiil allithatunk értéket. Pontosabban a kultuszt végzé, atélé

41 Emberilétiink, testiségiink velejardja, nem tudjuk eltiintetni, még a hyper-
embernek is szliksége van erre. V0. Pierre LEVY, Il virtuale. La rivoluzione
digitale e 'umano (ford. M. Colo et al.), Raffaello Cortina, Milano 1997, 43-62.

42 Diosl, Bepillantds a liturgiateoldgidba, 23.

43 Napjainkban a ritust mint a kultusz részét fel akarjuk gyorsitani, pedig
ez a narrativ folyamat nem felgyorsithaté. A ritus kommunikacié nélkiili
kozosséget hoz 1étre és azt belekapcsolja a Szentbe. Egyiitt 1élegezhetiink
a Szenttel, amit 6 kilélegez, azt mi beszivjuk. V6. HAN, A ritus eltiinése, 24.

44 V0. Gianni VATTIMO, Oltre l'interpretazione, Editori Laterza, Roma - Bari,
2002, 137.

45 Vo. VATTIMO, Oltre l'interpretazione, 133.
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személy lesz erre képes. A hermeneutika tehat az értékek felallita-
saban a kultuszon keresztiil valésul meg, ahol a misztika is tetten
érhetd, de ahol a személynek és a kozosségnek is érintkeznie kell a
Szenttel.

Kovetkeztetések

Elmondhatjuk, hogy a keresztény beteljesiilt nihilizmus korszaka-
ban a kultusz fontos szerepet jatszik, mert a misztikaban elmélyiild
ember kapcsolodhat az Ertékhez/Szenthez, ahonnan tj értéket me-
rithet és allithat tarsadalma elé. Mivel ez a nihilizmus az értékek
allandé cseréjében latja a nyugati ember lényegét, fontos, hogy mi,
keresztények is megragadjuk a lehet&séget, és a Szentbdl mint vég-
telen igazsagbdl uj értékeket ismerjiink és ismertessiink meg. Ezt
nevezhetjik perspektivavaltasnak is, de tudataban kell lenntnk,
hogy e perspektiva forrasa a kultuszon keresztiil megjelené misz-
tika lehet.
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